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Kommunikationsstrukturen
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Im BewuBtsein, daB die Form, in der sich Japan nach innen und nach aufien selbst
darstellt, seit gut 30 Jahren Gegenstand vor allem auch der auslindischen Japanrezepti-
on bildet, stellte ich mir die Frage, wie sich Selbstbehauptungsdiskurse zu einem kon-
kreten Zeitpunkt im Jahre 2002 in Japan selbst zu crkennen geben. Mein Beitrag méch-
te ein Streiflicht auf die Suche nach Antworten vermitieln und vor allem einige Uberle-
gungen festhalten, weshalb ich dazu tendicre, Selbstbehauptungsdiskurse in Japan als
cine sehr auergewdhnliche Form eines Diskurses anzusehen.
Ich méchte hier zur Diskussion stellen,

a) daB einen der Werte im
und kommunikativen Kontext bildet,

b) daB im Rahmen besti Regeln der eines Be-
zugs zu auBenstehenden bzw. fremden Personen dient,

¢) daB Selbstb jedoch natiirli ise gerade nicht stattfindet und des-

halb durch Verweis auf eine Notsituation von oben her verordnet werden mus.

Selbstbeobachtung

In Japan dilrfie sehr wohl die Frage nach dem ,Selbst* — dic Frage, wer man cigentlich
ist - alle anderen existentiellen Fragen in den Schatten stellen. Dies ergibt sich ctwa aus

der von aber auch aus so
Quellen wie Schiileraufsiitzen,' Lehrerhandbiichem,” und natiirlich auch aus den zahl-

reichen Schriften, Versen und Sprichworter buddhistischer Priigung, oder gar entspre-
chenden Hinweistafeln in Tempeln,’ die das Individuum ermahnen, durch Introspektion
~ Blick auf das cigene ,Herz" (kokoro ) — mit den Problemen der Welt fertig zu wer-
den.

Aus Materialien der genannten Art geht hervor, daB hansei 24 [Introspektion] der
Schliissel zur Lgsung im Prinzip jeder Konflikisituation ist bzw. sein sollte. Dahinter
steht der Grundsatz, daB ein reifer, erwachsener Mensch nur sich selber, nicht aber
andere dndern kann, und so weist denn auch die japanische Mutter ihr Kind an, hansei

1 Ubersetzungen und Quellen dazu finden sich in Ackermann 1992a: 43-56 und Ackermann 2002,

2 Etwa Monbushd (Erzichungsministerium) 1987. Nahere Diskussion und Quellenangaben in Acker-
‘mann 1992b: 255-280.

3 2B ,Die finf Herzen im Alltagsleben”, Onomichi i, Senkji 3t : , hai 10 iu sunao na kokoro

| &% %t & [Ein  fur-die-Dinge-offenes™, sanfies, williges, folgsames Herz, das , Jal* sag],

Larigat* 10 iu kansha no kokoro (57 7t | & % [Ein Herz, das sich erkenntlich zeigt

und Danke!* sag], , sumimasen" (o iu hansei no kokoro [+ 1 ¢ i 1249 [Fin Herz, das

ber sich selbst reflektiert und , Entschuldigung!* sagt], , okagesama” o iu kenkyo na kokoro | &

*) &350 s 0 [Ein Herz, das bescheiden ist und sagt: Das habe ich Ihnen zu verdanken!*],

watashi ga shimasu* 10 iu hoshi no kokoro %5 v 1 1) ¢ [Ein Herz, das zu dienen

bereit ist und sagt: , Lassen Sie mich das machen!*}.
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2u machen [in sich selbst zu schauen], oder sie sagt spitz: atama o tsukainasai i ft:
% = w [beniitze deinen Kopf, 16s das Problem in deinem eigenen Kopf]!
Kinderaufsiitze, aus denen sich die intensiven Prozesse der Introspektion besonders
cindrucksvoll ablesen lassen, machen deutlich, daB gerade nicht das Ausdiskutieren.
nicht das Hineintragen cines Konfliks als objektive und objektivierbare Sache in den
interpersonalen Diskurs hinein, zu einer Konflikilsung fiihrt. Die Kinder — also Perso-
nen in ihrer Sozialisationsphase — legen erstaunliche Zeugnisse davon ab, wie sie .im
Stillen®, in ihrer Stube, wihrend einer unangenehm harten Arbeit, oder bei der sorgfil-
{igen Beobachtung anderer Menschen, sich (iber ihre cigenen Gefiihle Rechenschaft
geben und dabei ihren Willen gestalten, nicht cine Sache, sonder sich sclbst zu indern.

Wichtig ist an dicser Stelle die E: da die 2

gekoppelt sein muB an Fixpunkte, die dhaftes* Verhalten Klar definieren; man

muB ja wissen, was durch Introspektion genau gefunden werden soll. Dariiber hinaus
foniert diese Art von Konfliktlsung im Prinzip nur, wenn beide Seiten dieselbe

Strategie beniitzen.

Deshalb bezichen sich praktisch alle japanischen Anweisungen fiir die Gestaltung
von i — und auch von i — Bezilgen auf cine Definition des
Menschseins als axiomatisch giiltige Grundlage fiir die Begegnung zweier sonst viel-
leicht véllig unterschiedlicher Parteien. Solche Definitionen finden sich bis hin zu

onsbiichlein fiir und werden gerade auch in Lehrerhandbii-
chern deutlich herausgearbeitet (z.B. Monbusho 1989: 82-88; Ackermann 1992b: 262-
264).

Die Grundlage fiir Introspektion ist die Erkenntnis, daB kein Mensch ohne andere
Menschen — um sich herum, sowie vor ihm und nach ihm — existieren konnte.
Menschsein bedeutet, ich bin deshalb ich, weil es andere gibt. So ist Menschsein an dic
Aufgabe gekniipft, dazu bei daB die Gemei von — itig abhéingi-
gen - Menschen die fir sie lebensnotwendigen Handlungen verrichtet und so iiberleben
kann; diese Abhéngigkeit wird itzlich als Bezichung dargestellt
und im alltiglichen Sprachgebrauch héufig nach der Art der . finf Herzen im Alltagsle-
ben* (vgl. Fubnote 3) als Verhaltensrichtschnur legitimiert.

Sollte s einem Einzelnen nicht gelingen, ein Problem fiir sich in den Griff zu be-
Kommen, 5o gilt es als unanstiindig®, sich auf cinen objektiven Grund dafiir zu beru-
fen; vielmehr werden unverziiglich die Kriifte anderer mobilisiert, die nun durch ver-
mehrte Einbettung, Kontrolle, Fiihrung und Fiirsorge energisch in Aktion zu treten

e o

haben. Diese Prozesse der auf fuBenden
ngigkeit laufen nach Gesil ab und sind in ihrer Gestalt und
ihrer Wirkung berechenbar. Damit sind die ,Fixpunkte* fiir tugendhaftes Verhalten

deutlich ausbuchstabiert.
In den 1970er/ 1980er Jahren, in denen Japan auf der Grundlage seiner wirtschaftli-

chen und damit auch ein deutlich Selbst-
bewuBtsein entwickelte, wiesen Personen besonders aus der japanischen Elite darauf
hin, daB die K itat von ion zweier itzlich inands

abhéngiger Parteien gar nicht funktioniert, wenn die Fixpunkte® fiir tugendhaftes
Verhalten nicht geteilt werden, weil der Partner nicht Japaner ist. Diese Erkenntnis
wurde beispit ise 1994 in einer iirdigen j; i it ion etwa
mit folgenden Worten ausgedriickt:




e Bezichung zwischen zwei Erwachsenen* bedeutet fiir Amerikaner eine Bezichung
zwischen zwei Menschen, dic sich vollkommen fremd sind* (mattaku tanin % ¢ . 1). In
ciner durch Zank gepriigten Gesellschaft (kenka shakai wii it) wie der amerikanischen
bedeutet eine Bezichung zwischen zwei Erwachsenen ,eine Bezihung, in der man auch
darauf gefalit ist, daB aufeinander eingeschlagen werden kann®. Als Premierminister Ho-
sokawa nach Washington zog, hat er mit seiner Aussage ,.dic Beziehung zwischen Japan
und Amerika ist nun zu ciner Beziehung zwischen reifen Erwachsenen geworden® seine

i 2u einem Aufei i kundgetan. Er dachte dabei wohl, wenn
Amerika angesichts der mit Japan eng verflochtenen Wirtschaft wirklich auf Japan los-
schlagen wiirde, tréfe dies mit Sicherheit auch die eigene, amerikanische Wirtschaft.
Aber: Die Amerikaner folgem daraus eben nicht, da sie deswegen nicht draufloshauen

sollten.”

Viele japanische Aussagen bezeugen, da Introspektion und die Erkenntnis von ge-

eng mitei verkniipft sind. Dies fiihrt zu einer ausge-
priigten Ori i I iufen, die der A
einer definiti i ichen G dienen. Manuel Metzler (2000:

15£) hat dies in seiner Untersuchung zum Thema ,Deviantes Verhalten in Japan™ her-
vorgehoben:

Ako Hiroshi [vom F iiro des izministeri zu Fragen der i

bezweifelt die Giltigkeit [...] der westlichen Sozialforschung fir Japan, [...] Diese besagt,
daB jeder Jugendliche in seiner Entwicklung Krisen durchléuft, die sich auch in abwei-
chendem Verhalten duBem konnen, und daf [-..] erst durch die Bewiltigung bislang un-
bekannter Aufgaben, die das bisherige Repertoire an emotionalen oder kognitiven Fhig-
keiten iibersteigen, der iche zum heranreife. [...] Ako nimmt hinge-
gen an, dab cine gesunde Entwicklung durchaus ohne solche Krisen stattfinden kann. Zur

i i e Sozialisation junger kabuki ¥ ieler an, dic

deshalb reibungslos verliefe, weil die einzelnen Entwicklungsschritte durch detaillierte
und jahrhundertealte Traditionen eindeutig vorgezeichnet seien.

Selbstdarstellung

Im Jahre 2002 war, wi anderswo auch, in Japan das Thema ,Globalisierung® in aller

unde. nahmen in den universitits- und uchliden Materia-

lien zur Frage Kokusai rikai kyoiku RS 4417 (Erziehung zu internationalem Verste-

hen) einen prominenten Platz ein. Die Frage stellte sich nun, ob und wie weit ,intema-

tionales Verstehen* vergleichbaren Schritten folgt wie interpersonales Verstehen®

bzw.  interpersonales Kommunizieren®, das, wie oben dargestellt, durch die Parameter
i d

ung ition (als wesentlich bestimmt zu sein
scheint.
Nehmen wir etwa Tanigawa Akihides Kokusai rikai kyGiku to kokusai koryii [52
AT & AR (Erziehung zu iy i Verstehen und i i

zur Hand, so wird iiberaus deutlich, wie die Argumentation bei ,Reflexion iiber sich

4 Der genaue Zeitpunkt und die Sendestation sind leider aus meinen Notizen nicht mehr rekonstruier-
bar. Ich halte jedoch die Passage fiir eine besonders kraftvolle Illustration des Begriffs mattaku tanin
[Menschen, die sich vollkommen fremd sind/ die nicht durch ein komplementares Abhangigkeitsver-
haltnis gebunden sind), vor dem der japanische Sprecher vollig ratlos zu sein scheint.
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selbst und ,Selbsterkenntnis ansetzt. Dies gilt als Grundlage fiir interkulturelle
Kommunikation (Tanigawa, Akihide 1998: 37£.). Tritt nun ein anderer hinzu, so fiihrt
die i mit ihm zu is*, d.h. zur daB der
andere ist wie man ist. Dieser Proze zwischen dem ,Jch* und dem L.anderen‘ miindet —
das ist in den Richtlinien Klar vorgegeben — in ein neues ,Ich (arata na jiko %i: s ).
Interkulturelle Kommunikation ist somit konkret auf die Verinderung des Ich ausge-
richtet. und nicht abstrakt, etwa auf eine ethische Bezugsebene.

In Tanigewa Akihide (ebd.: 42) werden sodann detaillierte Anweisungen gegeben,
wie man Fremdverstehen in die Praxis umsetzt:

1. Mit Personen aus anderen Kulturen verkehren. Die Gemeinsamkeiten und Unter-

schiede wahrehmen.

2. Lernen, vom Standpunkt des anderen aus die Dinge zu sehen, aktiv von sich aus

auf den anderen zugehen und friedlich (nakayoku fi' it ¢ ) zusammen verkehren.

3. Das Eigene zeigen und das Fremde erfragen, Unterschiede kennenlernen, sie ver-

gleichen, und auf das Gemeinsame (kyoisisei Jtiift) aufmerksam werden.

4. Sich das, was der andere besonders weifs und kann, von ihm zeigen lassen und so

das eigene Leben in neuem Lichte sehen.

Am Ende dieses Prozesses steht die Neugestaltung des Ich-Selbst (jibun no seikatsu
o minaosu (1% © /137 £ SLIL T ), und nichts anderes.

,Verstehen eines anderen® bedeutet keinesfalls, da die beiden Seiten alles, was sie
sind und denken, in objektivierter Form auf den Tisch legen. Die Aufgabe der Begeg-
nungssituation ist die Suche nach dem Gemeinsamen, mitunter auch die Suche nach
dem Gewinn, der sich aus gegenseitiger Abhiingigkeit ergibt (sogo izon no kankei wo
Shiru A1 470 WG £ 15 (die Tatsache erkennen, da man gegenseitig voneinander
abhéingt)) (Inoue, Hirokichi et al. 1998: 38); kyatsil rieki, ishiki no soz0 JUllAi fi
o flit [die Schaffung von gemeinsamem Profit und cines gemeinsamen Bewultseins]
(Amako, Satoshi 2003: 218-222).

Hierbei ist es undenkbar, den anderen nach scinen Problemen, Defiziten und
schlechten Seiten zu fragen. Umgekehrt wird man auch nicht den andern mit eigenem
Negativen und eigenen Problemen beldstigen®. Im Gegenteil, in Tanigawa Akihide
(1998: 34) steht zum Beispiel ausdri klich: ..Zuerst stellt der andere seine Kultur vor,
anschlieBend spricht man selbst iiber nikon no yosa 1142 f#, dh. iiber das Gute und
Schéne [des eigenen Landes] Japan. Amako Satoshi (2003: 228) formuliert direkt:
Japan mub sich um miryoku aru nikon no saisei ) % » A ® ik — um die Regene-
ration eines Japan, das fasziniert — bemiihen.*

Das Ziel ciner Begegnung ist nicht Belehrung, sondem der Gewinn fiir das Ich-
Selbst. Dieser Gewinn kommt einerseits durch die Aufnahme von Information, und
andererseits durch die Einbindung des andern in die eigene Sphire.

Die konsequente Orientierung am eigenen Gewinn aus einer Begegnung diirfte die

j i K ikation in Situati der Berithrung mit dem
Fremden bilden. Dabei wird stillschweigend vorausgesetzt, daB beide Seiten durch
Introspektion Selbstkritik iiben, damit die Bindungsprozesse keine die Bindung gefihr-
denden ,,Zeitbomben* enthalten. Die Kritik, Japaner wiirden nur harmonische, rosarot
gefirbte Bilder ihrer eigenen Kultur vermitteln, lduft damit ins Leere. Natiirlich tun sie
das, aber in der Regel nicht, um den andem zu tiuschen.

Die Darstellungen bei Tanigawa Akihide 1998 und Inoue Hirokichi 1998 legen es
nahe, davon auszugehen, daB die japanische Kommunikationsform die Nahtstelle zwi-
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schen dem Eigenen und dem Fremden ins Innere des jeweiligen Ich auf beiden Seiten
verlegt und diese Nahtstelle durch Reflexions- und Introspektionsprozesse zu stiitzen
sucht. Nach auBen dringen nur gefilterte Informationen, die Kalkuliert dazu dienen, die
Gegenseite cinzubinden. Dieser Prozel) ist weder eine Selbs‘behaup(ung, noch wird von
der Gegenseit cine Geg rwartet oder gar gefordert,
In ginem Kontext allerdings, in welchem die mit der | Introspektion der Gegenscite
japani nicht erfillt werden, entstchen vor allem
fiir die japanische Seite erhebliche Probleme. Was soll man tun, wenn die andere Seite
das Schlechte aus der eigenen oder der anderen Kultur anspricht? Was soll man tun,
wenn der andere gar nicht auf Bindung abzielt, dh. wenn er den Grundzustand des
Menschseins gar nicht als Bindung betrachtet? Was soll man tun, wenn der andere den
Reiz von K ikation gerade im K sieht, aber auch spiclerisch damit
umzugehen weiB? Kurz: Was geschieht, wenn der andere die dialektische Auseinander-
setzung an der Nahtstelle zwischen zwei Fremdkdrpem sucht, und nicht ins Innere des
Einzelnen verlagert?

Selbstbehauptung

In der Tat werden bei einem solchen Zusammenprall fiir die japanische Seite wohl
axiomatische Ansichten iiber das Wesen des Menschen verletzt. Es war jedoch die
wichtige Schicht der Beamten- und Regierungsclite Japans, die erkannte, daB sich hier
ein Konflikt abzeichnet, der politisch und wirtschaftlich schdlich sein konnte. Das
Ergebnis war die ausdriickliche Forderung etwa im Erzichungssystem, der Japaner
miisse sich bewult sein als ,.Japaner in der Welt*. Es hieB, der ,Japaner in der Welt*

- soll Interesse zeigen fiir die Kultur und die Traditionen seines Landes, und er soll ein
Herz haben, welches sein Land hochschitzt (wagakuni no bunka ya dent ni kanshin
wo mochi, kuni wo taisetsu ni suru kokoro wo motsu R+ {5 X% (G5 Wi ¢ 45 5. W&
KB T 5.0 1) (Monbushd 1989: 86);

- soll als Japaner Selbstbewutsein besitzen und sein Land licben; er soll sich als Japaner
in der Welt bewuBt sein, cine intemationale Perspektive einnehmen und sich darum be-
milhen, beizutragen zum Frieden in der Welt und zum Gliick der Menschheit (nihonjin
toshite no jikaku wo motte kuni wo ai (suru); sekai no naka no nihonjin toshite jikaku wo
mochi, kokusaiteki shiya ni tatte, sekai no heiwa to jinrui no kafuku ni koken suru o ni
tsutomeru HAANE L coffet-><@e® ($5); HROPoRAAL LT HB RS,
BRI S 322 < WER O R & ABIO S0 FURT 3% 9 <2 £ 9 5) (ebd.: 83).

Das heift, es handelt sich quasi um den Befchl ciner Regierungsstelle an die Bevil-
Kerung, sich ,.als Japaner in der Welt* selbst zu behaupten. Wir diirfen nicht unbeschen
von Selbstbehauptungsdiskursen sprechen, wenn dic Diskussion um die Selbstbehaup-
tung von oben her gerade deshalb intensiviert wird, weil sie in der Bevolkerung nicht
ausgepréigt ist!

Die groBen Erziehungsreformen zwischen 1986 und 1990 haben von oben her eine
Intensivierung der Reflexion ilber das japanische ,lch* gefordert und legitimiert, Dabei
wird in den die - die iiftigung mit
dem Ich — auf die Ebene des Staates projiziert. Dort, wo bei Tanigawa Akihide (1998:
37) die kommunikative Ebene beim Ich beginnt (jiko rikai f1 2514 [Verstehen des Ich-




selbst]), steht in Anlehnung an die Regi i nun eine Glei von
Llch-selbst™ (jibun %) mit Japan® (nihon H£): [Als Ausgangspunkt] sich der japa-
hischen Kultur und Tradition bewuBt werden® (nihon no bunka, dentd wo ninshiki suru
A0 XL, {24 2+ 5 ); dabei besteht die Filhrungsaufgabe der Regierung darin,
_die Gefiihle, ein intemationaler Mensch zu sein, auszubilden (kokusaijin toshite no
Kansei wo yashinau W\ & L < 01§t & 3 ») (Inoue, Hirokichi et al. 1998: 39).

Ganz besonders stark drang die Ermahnung, sich als Japaner in der Welt zu ,behaup-
{en* im Rahmen von Erziehungsreformen nach unten durch. In diesem Zusammenhang
ist vor allem die zwischen 1985 und 1991 von Premierminister Nakasone Yasuhiro
durchgefiihrte Reform zu nennen, die zwar zahireiche Konzepte aus der Dekade zuvor
auferiff, diese aber nun gerade im Erzichungsbercich auf recht aggressiv zu nennende
Weise umsetzte.

Dazu etwa Ozaki Mugen (1999: 227£):

In den 70er und 80cr Jahren wuchs die japanische Wirtschaft und erweiterten sich die
Marktanteile; dies war ein Faktor, der die japanische Gesellschaft zwang, seine interna-
tionalen Bezi m eren. Zusammen mit der Internationali-
sierung (kokusaika [AFE{t) nahm die Zah von Entsendungen von Personen in der Indu-
strie ins Ausland stiindig zu. Auch stieg [...] die Zahl von Kindern, die sich langfristig im
‘Ausland aufhielten. [..] [Umgekehrt] stieg auch die Zahl auslandischer Studierender in
Japan.

Vor diesem Hi galt es, einen P 1 von oi-tsuke, oi-kose i\
(. v+ [Einholen! Uberholen!] (ebd.: 225) vorzunchmen, den Premierminister
Nakasone in seine Politik ..SchluBstrich unter die Nachkriegszeit* (sengo seiji no sokes-
san Wi © %ik5r) einfliessen lieB. Zu diesem ,SchluBstrich gehérte auch — ab
1984/85 — der entschiedene Wille zur Reform des Erzichungswesens (ebd.: 223f). Und
hier wiederum erfolgte cine sehr prazise i i der
zu Selbstbehauptung nach auBen mit positiver Anerkennung nationaler Werte nach
innen, wie etwa nihon no kinbensei P14 2 Stk [japanischer FleiB] oder shakai no

inshit i g ot [k jtéit der j: i G ] (ebd.: 224), aber
auch mit der positiven Anerkennung nationaler Symbole wie Landesfahne und Landes-
hymne (vel. z.B. Shin kydiku jiten 2002: 114£.).

Ich habe eingangs die These vertreten, daB Selbstbehauptung in Japan natiirlicher-
weise gerade nicht stattfindet und deshalb durch Verweis auf eine Notsituation von Zeit
zu Zeit von oben her verordnet wird. Die verordnete .Selbstbehauptung®, die sich in
den 1960er und 1970er Jahren anbahnt und ihre wohl schrillste Form in der ,,SchiuB-
strich*-Politik der 1980er Jahre annimmt, erscheint als eine solche Notsituation ange-
sichts so noch nie an ikative Ki im
globalen Kontext. In der Praxis allerdings, so scheint es mir, nimmt die Selbstbehaup-
fung cher die Form hergebrachter Selbstdarstellung an, indem die Japaner vor allem
signalisieren: ,,Wir betreiben intensive Introspektion und geben uns grofie Mihe®, zum
Beispiel im Bereich U bei der i U i von Dritte-Welt-
Lindern, oder bei dem Versuch, die Amerikaner zu verstehen, wenn diese eine Reduk-
tion des Autoexportes aus Japan wiinschen.

Vieles spricht dafiir, daB die ikati Normen der Allt It in Japan
Selbstbehauptung weder fordern noch tolerieren, da die strikt geforderten Signale intro-




spekiver Grundhaltung (iaido /%) und die Akzeptanz der durch das Regolspiel der
Schritte zur D cigener Interessen ausreichen.
Es mag in diesem Zusammenhang auffallen, in wie hohem Mafe eine apolitische
und mehr auf das GenieBen von Gliick, Gesundheit und vor allem Gleichgewicht in
reziproken Bezichungen ausgerichtete Denkweise als selbstverstindliche Orientic-
rungsgréfie erscheint. So erachtet es etwa Amako Satoshi (2003: 115£.) als natiirlich,
daB — im Prinzip, und sofem nicht heute erkennbare Gefahren zu ganz anderen Ent.
wicklungen fiihren — auch in China Mode, tragbares Telephon, Geschaftebummel,
cigenes Heim, cigenes Auto, Computer, E-mail, Musik zum Mittelpunkt des Lebens
werden.
Wenn wir die direkten Aussagen junger Japaner unter die Lupe nehmen, die ihre Le-
und ihre fir die Zukunft dann erkennen wir,
wie weit weg diese Menschen sind von jedem Selbstbehauptungsdiskurs. Eine Diskus-
sion in Japan im Rahmen eines Seminars iiber die Strukturierung, Pline und Visionen
des eigenen Lebens zeitigte im Herbst 2002 auffallende Antworten folgender Art:

"Ich war erstaunt, daf deutsche Studenten nicht nur an sich und ihre cigene Zukunft den-
ken, sondern auch an die Gesellschaft und an ihr Land." , Ein gutes Leben heiBt einen or-
dentlichen Beruf haben, ein regelmiBiges Einkommen, Geld sparen fiirs Alter. Heirat ist
keine zentrale Frage fiir mich. Wenn ich 30 bin, werde ich einen Beruf haben.* ,Was ich
geme machen méchte, 148t sich nicht gut integrieren in irgendwelche Pline fiir den Fin-
tritt in eine Firma. Ich licbe Musik, Film, Tennis. Ich méchte komplizierte Rhythmen
studieren. Aber niemand versteht mich.* ,Ich méchte arbeiten. Ich will mich nicht auf
das Einkommen meines Mannes verlassen. Ich will cin Haus oder eine Eigentumswoh-
nung, und einen Hund. Keinen Luxus, aber ein ordentliches Leben. ,Ich méchte eine
gute Gesundheit. Ich werde nicht rauchen, meine Lungen werden rosarot sein. Ich will
ein groBes Zimmer und cinen bequemen Stubl darin. Dort kann ich Biicher lesen.* ,Ich
werde verheiratet sein und mehr als zwei Kinder haben. Manchmal werde ich Kuchen
backen, in den Ferien werde ich reisen, zum Friihstiick und Nachtessen werden wir alle
zusammen sein. Wenn ich allerdings arbeite, geht das vielleicht nicht. Ich studiere jetzt,
um Bibliothekarin zu werden.”

Es sind cigentlich rosige Bilder der Zukunft, besonders bei den Frauen; die Aussagen
der Minner deuten etwas stirker in Richtung Hilflosigkeit. Fiir wichtig halte ich aber
die Feststellung, da weder Manner noch Frauen damit rechnen, da8 ihre traditionellen

bei der mit dem Fremden in Frage
gestellt werden kinnten. Die Welt erscheint eigentlich als potentiell gute, liebe Welt, in
der die Dinge sind, wie sie eben sind.

Vielleicht gibt es dafiir vor allem eine Interpreiation: Das Fremdkulturelle bildet
nicht im E; eine reale oder fir die japanische
Jugend, also bleiben Selbstbehauptung nach wie vor schwach — vermutlich so lange, bis
von oben her wieder die Aufforderung kommt, sein Japanersein nach auBien zu demon-
strieren. Der Erfahrungshorizont bleibt weitgehend auf dic Stratcgien der Introspekiion
und der sich daraus an ,korrekt Verhalten
beschriinkt.

Was aber, wenn Introspektion und korrektes, anstindiges Verhalten nicht zu der Be-
lohnung fiihren, die man sich errechnet hat, némlich Gewinn und Anerkennung? Dies
geschicht da, wo es zum Zusammenprall von kommunikativen Systemen kommt, das




heit, zum 11 von h hmen dariiber, was

bedentet, Genau das geschicht aber, wenn sich Japan auf den wichtigen Weltmérkten
wirtschaftlich behaupten will. Das Ergebnis sind Selbstbehauptungsdiskurse — jedoch
nicht etwa, weil die Welt die japanischen Kommunikationsregeln nicht versteht. Nein,
weil spezifisch die wirtschaftlich wichtigsten westlichen Nationen sie nicht verstchen
Konnen.
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